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ين اإ�سكالية الدولة الحديثة والدِّ
جوانب �سيا�سية ود�ستورية في ال�سياق الغربي المعا�سر

ا  ملخص: تحاول هذه الدراسة متابعة النقاش الجاري حاليًّا حول الدين والسياسة اعتمادًا
على مقاربة تفسيرية وتحليلية تمزج بين ما تقدّمه عدة حقول معرفية: علم السياسة، وعلم 
الاجتماع، والفلسفة، والتاريخ- من أطروحات معاصة تتعلق بإشكالية الدولة الحديثة 
والدين. علماًا أن ما نطرحه هنا هو جزء يسير من النقاش الذي تطور بشكل لافت منذ 
ل حالةًا غريبة على التطور  ثمانينيات القرن العشرين بالغرب )أوروبا وأمريكا(، ولا يُشكِّ
ا من داخل  ا جديدًا التاريخي للفلسفة والنظرية السياسية الغربية، بل يمكن اعتباره منعطفًا

التراث المؤسس للتجمعات الإنسانية المتعددة، والمنتظمة في سلطة الدولة القومية.

ABSTRACT This study attempts to follow the current debate on religion and politics 
from an interpretative and analytical approach that combines political, sociological, 
philosophical, and historical theses focusing on the problems of the modern state and 
religion. Knowing that this is a small argumental piece compared to this remarkably 
developed debate in the West (Europe and America) since the 1980s, which is not alien 
to the historical development of Western political philosophy and theory. Instead, it 
can be considered a new turning point within the founding heritage of multiple forms 
human gatherings under the nation-state authority.
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ظل�ت المس�ألة الديني�ة والسياس�ية إلى اليوم محط نقاش�ات نخبوية أكاديمي�ة متجددة؛ غير 
ا أخرى مع بروز وتوس�ع الثقل العلمي لفئة  أن هذا التجدد الفلس�في )الأنواري(، أخذ أبعادًا
مهمّ�ة م�ن الأكاديميين والمفكرين الغربيين1. ومّما زاد من أهمي�ة الأطروحات المعاصة المقدّمة 
حول الدين والسياس�ة أنّها قدمت من داخل خريطة النسق المعرفي الغربي، ومن داخل مدرسة 
الحداثة والعقلانية والليرالية السياسية. فهي تشتغل على الموضوع من زاوية نقدية تحليلية، مع 
ابتعاده�ا الكبير ع�ن الحمولة الأيديولوجية للخ�رات التاريخية المتباينة الت�ي تحملها العقلانية 

المادية، والميتافيزيقية اللاهوتية الكنسية2.
وق�د طرح ذلك من جديد إش�كالية قدرة وفعالية "نظرية العلمانية" على جعل المؤسس�ات 

الديمقراطية حلاًّ لتدبير خلافات المعتقدات، والهويات المتفاعلة داخل المجتمع3.
   ك�ما أن أدبي�ات النظرية السياس�ية الغربية المعاصة تتحدث عن زم�ن نعيش فيه التحوّلَم 
عُدّ فيليب بورتيي أنّه "من المفهوم  المهمَّ للحداثة، في زمن "الحركة وعدم اليقين"؛ أكثر من هذا يَم
اليوم، أن مكانة الدين يمكن أن تتغير" .4 وبما أن التحوّل يمس الجانب السوسيولوجي والثقافي 
والس�ياسي، وخلق مجتمعات متعددة بأوروبا، فإن فيلسوف العلمانية المعاصة، الفرنسي جون 
ا: فهي تح�رّر الدولة م�ن كل الوصاية  ا مضاعفًا بيب�يرو ي�رى أنّه "يج�ب أن تظ�لّ العلمانية تح�رّرًا
ا لمرصد العلمانية "فإن�ه يضمن للمؤمنين  الديني�ة، والأدي�ان من أيّ إشراف حكوم�ي... ووفقًا
ا لذلك يجب على الدولة العلمانية  وغير المؤمنين نفس الحق في حرية التعبير عن قناعاتهم... وتبعًا

احترام حرية وكرامة كل إنسان"5.

اأوّلً: الدين وال�صيا�صة في الف�صاء العام
ا من  يتزعم الفيلس�وف الكب�ير يوغن هابرماس الانش�غال الأكاديمي الذي ينطل�ق معرفيًّ
عُدّ أن الوع�ي بالدين والوعي بالسياس�ة لا يخضع�ان لثنائية الفصل  أطروح�ة نواته�ا الصلبة تَم
والوص�ل ؛6 وإنما يخضعان لديناميات المجتم�ع المدني، الذي يتحرك فيه المتدينون والعلمانيون. 
�ا هابرماس وثلّة م�ن المفكرين  غ�ير أن مث�ل هذا التنظ�ير الفلس�في العميق الذي يق�وده حاليًّ
الغربيين- يواجه تساؤلات معقّدة، منها كيف يمكن النظر إلى السياسة في ظل استمرار الدين 
في المج�ال الع�ام؟ وهل يمكن فعلاًا وض�ع حل ديمقراطي للعلاقة "التنافس�ية" بين السياس�ة 

والدين في المنظومة الغربية المعاصة؟
وع�لى النقيض من ذلك يح�اول المفكر الأمريكي مارك ليلا في كتابه "الربّ الذي وُلدِ ميتًاا: 
الدي�ن والسياس�ة والغ�رب" ال�ذي صدر س�نة -2007 أن يدافع ع�ن أطروح�ة نقيضة لتيار 
هابرماس، تقول: إن السياسة في الخرة الغربية المعاصة استطاعت تحقيق "قطيعة" مع الدين، 
ولم يعد هذا الأخير يلعب أيّ دور في إكس�اب الس�ياسي شرعية، س�واء تعل�ق الأمر بالشرعية 
السياس�ية أم القانوني�ة، وحت�ى المعياري�ة7. ذل�ك أن م�ارك ليلا يعتق�د أن النم�وذج التقليدي 
للشرعي�ة ق�د "مات"، وفرص اس�تعادته، أو الدفاع عن�ه في حقل السياس�ة، يتناقض وشرعية 

العصر الحديث.
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ذل�ك أن المجتمع�ات الغربية في عصر الدول�ة القومية لم تعد تعيش في انس�جام مع التنظير 
المس�يحي الوس�يط للسياس�ة، الت�ي تعدّ ال�رب هو الم�شرع القان�وني للمجتمع. إنن�ا في عصر 
)المحايث�ة( و)المفارق�ة( اللتين تطورتا إلى إحلال متدرج للإنس�ان محل الإل�ه من حيث مصدر 
الس�لطة والتشري�ع؛ لأن الرب انس�حب أصلاًا من الحياة الدنيوية، مما مكّ�ن المجتمع من توليد 

آلياته المجتمعية الحداثية والعقلانية في التنظيم السياسي.

غ�ير أن ه�ذه الأطروح�ة المعروف�ة في الفكر )الأن�واري( التقلي�دي لا تبدو صام�دة أمام 
النقاش المتجدد حول الدين والسياسة. وقد عرّ كلود ليفورت فيلسوف النظرية السياسية عن 
ا أن اس�تمرار اللاهوتي في السياسة أصل غير قابل للتجاوز،  ا، معترًا هشاش�ة هذا الطرح معرفيًّ
وأن الق�ول بالقطيع�ة و"حبس" الدين في المجال الخاص مقولة لم تتحقق في مس�يرتيَم اللاهوت 
ا؛ ولا يجد لها الباحث العلمي أصولاًا تنظيرية متينة في تاريخ  والسياسة عر الزمن سوسيولوجيًّ

الديمقراطية والنظرية السياسية. 

ا أكر م�ن الحيز الذي تريد لها السياس�ة  ولذل�ك نج�د أن مس�ألة الدين تتبوّأُ وتش�غل حيزًا
)المعلمن�ة(؛ فهي مس�ألة تثير شرعية الحداث�ة، وأصولها الدينية، كما تثير ق�درة الدين على خلق 
نموذج مؤسس�اتي متطور، بشكل ينافس )المأسسة( السياس�ية. وهذا بدوره يعني تجاوز ما هو 
أخلاقي رمزي، وخلق بنية نس�قية وتنظيمية للمجتمع من طرف الدين في عصر تحولات نسق 

العلمانية والديمقراطية8.

ين اإ�صكالية الدولة الحديثة والدِّ
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أمّا بالنس�بة لهابرماس رائد التنوير الفلسفي الغربي المعاص فإننا نعيش عصر التحوّل، وإن 
"المسيحية -ولا شيء ما عدا ذلك- هي المؤسسة النهائية للحرية، والضمير، وحقوق الإنسان، 
والديمقراطية، إلى يومنا هذا. نحن ليس لدينا خرات أخرى؛ لذا نواصل تغذية أنفسنا من هذا 
المص�در. كل شيء آخر ثرثرة م�ا بعد الحداثة"9. هذه حقيقة س�ارية المفعول رغم التطور الذي 
أنجزته دولة الرفاهية، وما حققه اقتصاد السوق في زمن العولمة بقيادة الدول القومية؛ ففي ظل 
ا على حماية الانحلال الاجتماعي، إلا بش�كل "محدود على  هذه الإنجازات لم يعد الس�ياسي قادرًا

نحو خطر"، وهذا بدوره يشكّل أكر تهديد للديمقراطية والشرعية الدستورية.
وعلي�ه يصب�ح الدي�ن في العقلاني�ة الحديث�ة إش�كاليةًا في التنظ�ير المعي�اري أكثر من�ه أزمة 
لرؤي�ة للعالم لا تس�تجيب لتطورات وتفاع�لات الرابط 
الاجتماع�ي، وكيفي�ة حص�ول الاندم�اج المجتمع�ي في 
وس�ط متعدد. فالبحث المعمّق في الإش�كالية يستوجب 
إدراك الفكر )الأنواري( للضعف المزمن للسياسي الذي 
أصب�ح في حاج�ة لإع�ادة النظ�ر في مقولاته وممارس�اته 
الخاص�ة بالحي�اة الدنيوي�ة، وأطروح�ة علمن�ة الدي�ن، 

والسلوك السياسي للمتدينين.  
فالتقلّب الذي وقع جع�ل قوة الفعل الجماعي تتآكل 
بفعل الفردانية والرأس�مالية المطمورة، مع طغيان الشكّيّة 
الناتجة عن "اختفاء" الحساسيات المعيارية. من هنا يسجل هابرماس، أن "الخطر الداهم من أن 
ا عفا عليه الزمن –بتعبير لوتز فنغيرت- وهو التحدّي الذي يمنح  تصبح الديمقراطية نموذجًا
مفهوم السياسي العتيق )راهنية( جديدة" ؛10 ولاسيّما أن الدين في المجتمع المعاص يمنح غائية 

للوجود أكثر مما يوفره التجريد الحداثي )المعلمن(.
م�ن جه�ة أخرى، فإنّ العق�ل التنظيري الإجرائي الح�الي تنقصه الإبداعي�ة باعتبارها "لغة 
ا من مواردها الخاصة، على تجديد وعي معياري بصدد التلاشي  تنفتح على العالم، وتعمل انطلاقًا
من جميع الجهات". يحدث هذا مع تجميع اللغة الدينية والمتدينين لمصادر القوة والفعالية بشكل 
مؤثّ�ر للغاي�ة في التضامن والترابط والاندم�اج الاجتماعي. وهذا يعني أن ق�درة الدين الذاتية 
على التجدد، والتطور، والتفاعل الاجتماعي لا يمكن قهرها بس�لطة العلمنة القانونية، وحصر 
الفض�اء الع�ام في الجانب الدنيوي؛ فهذا الخيار كرّس ضعف الس�ياسي في دول�ة الرفاهية التي 
بس�طت نفوذها بالتقنية، في الوقت الذي أعاد الدين انتشاره في الفضاء العام، ووسط المجتمع 

المدني.
وبن�اء علي�ه هناك من يقترح تجاوز المعارك التقليدية التي خلقتها العلمانية الكلاس�يكية، في 
مرحلة "عتبات مس�يرة الانفصال"11  بين الدولة والدين؛ لأن المس�ار التاريخي للعلمانية، يشهد 
بفع�ل التأثيرات العالمي�ة تحولات جوهرية، يُمكننا من القول إنن�ا في مرحلة "العلمانية الثانية"، 

ظلت الم�صاألة الديني�������ة وال�صيا�صية اإلى 
اليوم محط نقا�صات نخبوية اأكاديمية 
متج�������ددة غير اأن هذا التج�������دد الفل�صفي 
)الأن�������واري( اأخ�������ذ اأبعادًا اأخ�������رى مع بروز 
وتو�ص�������ع الثق�������ل العلمي لفئ�������ة مهمّة من 

الأكاديميين والمفكرين الغربيين
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المختلف�ة ع�ن التقليدية، وه�ذا بدوره يؤث�ر في فكر الجمهوريين واليس�ار واليم�ين. ويبدو أن 
المدرس�ة هي المع�وّل عليها قبل الأسرة للحفاظ ع�لى الخصوصية الفرنس�ية؛ رغم الصعوبات 
الت�ي تواجهه�ا من جهة تحقيق الت�وازن بين كون الجمهوري�ة علمانية وديمقراطي�ة واجتماعية. 
وه�ذا ب�دوره يفت�ح النق�اش ح�ول قان�ون 1905، وصلاحيته لمواكب�ة التح�ولات الداخلية 

والعلمية الخاصة بعلاقة الدين والدولة12.
ا،  ا" وحادًّ غير أنه لا بد من تأكيد خاصية يتمتع بها النموذج الفرنسي، وهي كونه "س�لطويًّ
ا للقان�ون إلى الحدّ من حرية الدين. وقد صيغ ه�ذا النموذج الأوروبي بالتداخل بين  واس�تعماليًّ
العلماني�ة واللائكية. وه�و بذلك يختلف عن النموذج الإنجي� الأنكلوساكس�وني المتس�امح، 
ا؛ حيث يقدم  الفيلس�وف الفرنسي روني  ا فلس�فيًّا جذريًّ�ا مغايرًا ا وتصوريًّ ا معرفيًّ �ا خيارًا مقدّمًا
ا  ا م�ن المنظّرين المعاصين لهذا الخي�ار- تعريفًا كبيت�ان René capitant(( -باعتب�اره واح�دًا
ا، يطبق الفصل بين المجتمع المدني، والمجتمع الديني، فالدولة  ا سياس�يًّ للعلمانية "يعدّها تصورًا

لا تمارس أيّ سلطة دينية، كما لا تمارس الكنائس أي سلطة سياسية".
لمانية من خلال التجربة الفرنس�ية متوقفة بالضرورة على الس�يطرة  ويمك�ن الق�ول: إن العَم
على إنتاج الثقافة والتعليم. وهذه الس�يطرة هي نظام ونس�ق استبعادي وتحكمي في الدين، من 
خلال بناء وعي جماعي متحكّم فيه، عر آلية التعليم؛ فالمدرس�ة الفرنس�ية، هي "أيديولوجية" 
لبن�اء عقي�دة للدولة يُطلَمق عليها العِلماني�ة )بكسر العين( Laïcité، س�واء بوصفها تصورات 
ا. من خلال هذه الازدواجية التي وس�م بها كل من  ا سياس�يًّ تجريدية أم بوصفها س�لطة ونظامًا
ي اللائكية والعلمانية نس�تطيع التأكيد مع فيلس�وف العلمانية الأبرز جون بوبيرو أنّ علمانية  لفظَم
المدرس�ة )la laïcité scolaire( تعن�ي نهاي�ة بناء الأخلاق الديني�ة، وتعويضها بأخلاق من 

دون الله، وهذه الأخيرة هي الأخلاق اللائكية.
ا م�ع هذه الحقيق�ة التاريخية، نؤك�د أن العلمانية م�رّت في مس�يرتها التاريخية بثلاث  وتماش�يًا
مراح�ل: الأولى صاعي�ة، هدف�ت إلى تحقي�ق الفص�ل ب�ين الكنسي والزمن�ي، تبعته�ا المرحلة 
 .)positiviste(الثانية التي اتّس�مت بتحييد الكن�سي وتشريعاته؛ لتكريس التشريع الوضعي
أم�ا العلماني�ة اليوم فهي في مرحلته�ا الثالثة، وتتع�رض لضغوطات مجتمعية، وعالمية في قس�م 
كب�ير منه�ا، ذلك أن مبادئ حقوق الإنس�ان كما ه�و متعارف عليها عالميًّا جعل�ت من العلمانية 
-بحسب جاكلين كوس�تا لس�كوكس Jacqueline Costa-Lascoux، "قيمة حوارية"، 

لمانية إلى نظام سياسي تعددي.  هذه الحوارية هي الممثلة للمرحلة الثالثة التي نقلت العَم
إنّ هذا التطور التاريخي تطور عر مسارين خاصّين: ففي أوروبا الغربية العديد من البلدان 
المحافظ�ة ع�لى حلق�ة الوصل مع هوية الدي�ن، في حين أن بع�ض البلدان تخض�ع لنظام فردي 
ا؛ وعلى الجانب الآخر، تعمل الأنظمة الديمقراطية  شمولي، كما هو الحال في الشرق الأوربي سابقًا
العريقة في معظمها على ضمان الحرية الدينية في دساتيرها. ومع ذلك: تحضر العلمانية والدين في 
كثير من الأحيان، بش�كل ضمني في الحاضر والممارس�ات الاجتماعية. وهو ما يفسر كون "عدد 

ين اإ�صكالية الدولة الحديثة والدِّ
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من الدول الأوروبية لا تزال تعاني دينَم الدولةِ". كما أن الواقع السوسيولوجي يؤكد أنّ هناك " 
لمانية وتتكيف باستمرار مع الفضاء العام" بتعبير الفيلسوف الفرنسي  حالة دينية تقبع داخل العَم
يفيس  لمرت. وأكثر من ذلك أصبحت الصحوة الدينية تُس�ائل الأس�س الجذرية والفلس�فية 

للعلمانية، وتفرض عليها التخ� عن بعض أسسها المعرفية.

ثانيًا: الدين والدولة في الخبرة الأمريكية
يعود الفضل لأليكسيس دي توكفيل في إبراز الخصائص المتفردة للخرة التاريخية الأمريكية 
فيما يتعلق بتداخلات الدين والسياس�ة والديمقراطية. فقد أثبتت التحولات السوسيوسياسية 
بأمريكا صدقية الزاوية المنهجية التي تبناها توكفيل، حتى إنه يمكن القول مع عالم السوسيولوجيا 
الفرنسي ريمون بودن: إنّه تس�نى لدي توكفيل "بفضل تطبيقه هذه المنهجية أن يستبق الظواهر 
التي نعاينها اليوم بعد أن انقضى على غيابه أكثر من قرن ونصف، وهي: استمرار استثناء التدين 
الأمريكي علمنة المجتمعات الحديثة، وتفتت الأديان و)تخصخصها(، وزوال مصادر الس�لطة 
التقليدي�ة..."13 . ورغم أن القول بتراجع الأديان و)خصخصتها( يتناقض ومس�ار الحداثات 
الغربي�ة المتعددة، ومع رفض كث�ير من الباحثين الغربيين لخطية التاري�خ وحتمية التحّول نحو 
العلماني�ة- فإن الاختلاف الحاصل بين الخرة الأمريكية، والنموذج اليعقوبي الصارم الفرنسي 

وكذا النموذج الإنجليزي المتسامح ظلت ثابتة14. 
وك�ما يش�ير إلى ذلك الروفيس�ور مايكل ج. ب�يري، في كتابه "الدين في السياس�ة: جوانب 
دستورية وأخلاقية"؛ فإن الدين ليس قضية ثانوية بالنسبة للمواطنين الأمريكيين، فهم "الأكثر 
م... إذ إنّ أغلبية تصل إلى 95 % من الأمريكيين  تدينًا�ا، في ديمقراطي�ات العالم الصناعي المتق�دّ
البالغين يعلنون إيمانهم بالله... و70 % هم أعضاء في كنيس�ة أو معبد يهودي" .15 وتش�ير هذه 
الأرقام على أن مسار الدين في حقل السياسة بأمريكا اكتسب شرعية تاريخية، وتحوّل إلى ثابت 
"سلطوي" أخلاقي وقانوني، تطور من داخل المجتمع ومؤسساته. بل يَمعُدّ دي تكفيل أن بناء 
الدول�ة الأمريكي�ة اس�تند إلى مركزية الدين وأخلاقي�ة الثقافة الدينية في الحي�اة الفردية والحياة 
ا بموضوع الدين والدولة، فقد عدّ  العامة ؛16 أما عالم السياس�ة روبرت دال الذي اش�تغل كثيرًا
أمري�كا "دول�ة الرّبّ"، فيما ترى ألدري�ن لهرم أنها "دولة الأرباب" بحك�م التنوع الديني الذي 
ا، رغم الدور السياسي البارز للإنجيلية ،17 وتزايد دور الأديان  تحظى به الولايات المتحدة حاليًّ

المدنية في المجال السياسي، وتدخلها في السياسات العامة للدولة حاليًّا.
ورغ�م التحولات المهمّة التي ش�هدتها ه�ذه الخرة المتميزة في بنائها لنظام س�ياسي فيدرالي 
ديمقراطي؛ فمن المؤكد أن الخطاب الديني في الولايات المتحدة الأمريكية اليوم لم يعد منفصلاًا 
ى أس�اسي  عن الأماكن العامة، والنقاش الس�ياسي العام. ويلفت جون لوكمان الانتباه إلى مُعطًا
في الخرة التاريخية الأمريكية، حيث يش�ير إلى أنّه " تكمن عبقرية اللاهوت الأمريكي العام... 
في أن�ه تعالى عن المذاهب، واعتنقه أن�اس متنوعون، مثل أبراهم لينكون وروبيرت بليه اللذين 
ا ولا ينتمي لكنيسة معينة، وحتى في أعمال لاهوتيين محترفين،... لم يكن كل منهما لاهوتيًّا محترفًا

خالد يايموت



�ستاء 2018     201

إن الصورة الإنجيلية...تقع في قلب فهم الأمريكيين لذاتهم؛ إنها ليس�ت ضيقة الأفق ولا غير 
جوهرية" 18

ع�لى المس�توى العم� جاء فوز الرئي�س الأمريكي الجديد دونالد ترام�ب ليظهر من جديد 
ال�دور الفعّ�ال للإنجيلي�ين في إنت�اج الخريط�ة السياس�ية الحالية، وه�و ما يفسر إقام�ة كل من 
المرش�حة كلينتون وترام�ب لمهرجانات وحف�لات انتخابية داخل كنائس متع�ددة في ولايات 

مختلفة، وكذلك افتتاح بعض التجمعات الانتخابية بالأدعية الدينية. 
فق�د خاط�ب ترامب في 30 س�بتمر/ أيل�ول 2016 الجمهور الحاضر في إح�دى فعالياته 
الانتخابي�ة بالقول: "جئنا إلى أي�وا، وتلقينا كل هذا الدعم الهائل من الإنجيليين، ومن الجميع. 

وتذك�رون أنني أحضرت معي كت�ابي المقدس، تذكرون 
ذل�ك، وكان هن�اك من يقول: حس�نًاا، ه�ل تعتقدون أن 
ا مع  ا مع الإنجيليين؟ لقد كنت جيدًا ترامب سيكون جيدًا

الإنجيليين أليس كذلك؟"
في ع�الم السياس�ة الأمريك�ي لم يع�د الدي�ن حبي�س 
الكينون�ة الفردي�ة الت�ي نظرت له�ا الليرالي�ة والحداثة، 
ب�ل أصبحت هذه الأخيرة نفس�ها ممسوس�ة بالنزوعات 
ا م�ن التماهي الديني م�ع منظومة  الديني�ة، مما خل�ق نوعًا
الدول�ة الحديث�ة، القائمة على )المأسس�ة(، وبن�اء النفوذ. 

وفي ه�ذا الإطار يمكن إدراج الصرح المؤسس�اتي للتيار الديني الأمريك�ي، والذي يتكون من 
آلاف المؤسس�ات الدينية والسياس�ية والاقتصادية والإعلامية والخدماتية والوعظية التبشيرية 

وغيرها. 
زد ع�لى ذلك أن اس�تعمال الدين هو فعالية سياس�ية متجددة في زم�ن الحركات الأصولية؛ 
فبحس�ب عالم الاجتماع الش�هير أنتوني غندز في كتابه علم الاجتماع فإن الدين كان وراء ظهور 
"أعداد  لا حصر لها من الحركات الدينية الجديدة. وانتشرت هذه الحركات بصورة خاصة في 
ى "اليمين  الولايات المتحدة مس�تعينة بالتلفاز ووس�ائل الإعلام الإلكترونية، وشكلت ما يُسمَّ

المسيحي الجديد" الذي يقترب في أحيان كثيرة من مواقع صنع القرار"19.
 وفي الحقيق�ة فإن مثل هذه الحركات الدينية اس�تطاعت بالفعل الوص�ول إلى مراكز القرار 
الس�ياسي الإس�تراتيجي بأمريكا. وهي تتبوّأ اليوم صدارة الش�خصيات العامة في بعض دوائر 
النفوذ بالبيت الأبيض والمحيط الضيق للرئيس الحالي على المس�توى المدني والعس�كري. ويبدو 
أن نتائ�ج ه�ذا الس�ياق تجعل من اختي�ار القاضي الإنجي� نيل غورس�يش من ط�رف الرئيس 
ا  الأميرك�ي دونالد ترامب لت�ولي المقعد الش�اغر في المحكمة العليا، بتاري�خ 1/2/2017 أمرًا

عاديًاا، رغم ما أثاره من نقاش إيديولوجي داخ�. 

اإن العَلمانية من خلال التجربة الفرن�صية 
متوقف�������ة بال�صرورة عل�������ى ال�صيطرة على 
اإنت�������اج الثقافة والتعلي�������م وهذه ال�صيطرة 
ه�������ي نظ�������ام ون�ص�������ق ا�صتبع�������ادي وتحكمي 
في الدي�������ن من خلال بن�������اء وعي جماعي 

متحكّم فيه عبر اآلية التعليم

ين اإ�صكالية الدولة الحديثة والدِّ
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ين في المجال العام يأتي توقيع الرئيس الأمريكي دونالد ترامب  في نفس سياق تزايد قوة الدِّ
ين والتعبير، كما أّن هذا الخيار  ي�وم 4/5/2017 على ق�رار تنفيذي يخصّ الدفاع عن حرية الدِّ
ين في المجال الس�ياسي، التي تكرس�ت بش�كل بارز  الرئاسي مؤشّر قوي على المكانة القوية للدِّ
ا مع  ا تاريخيًّا جديدًا في العقدين الماضيين؛ ويبدو أنّ التدخل الديني في السياس�ة سيش�هد انعطافًا

الرئيس الحالي.

 فبمناس�بة توقي�ع الق�رار التنفيذي الجدي�د الذي يمنح رج�ال الدين والمؤسس�ات الدينية 
�ا خطابه إلى  صلاحي�ات المش�اركة والتدخ�ل المب�اشر  في الحق�ل الس�ياسي قال ترام�ب موجهًا
القساوس�ة الذين ح�ضروا حفل التوقيع: "اس�تخدمت الحكومة الفيدرالي�ة لوقت طويل قوة 
ا ضد أصحاب العقيدة لدرجة من التس�لط وصل�ت إلى حد عقاب الأمريكيين  الدولة س�لاحًا
لاتّباعه�م عقائ�د ديني�ة". وه�ذا يعن�ي أن القرار الجدي�د أنهى زم�ن إجبار الكنائ�س على دفع 

الضرائب من طرف الحكومة الفيدرالية مقابل انخراطها في العمل السياسي.

 وفي الوق�ت ال�ذي عرّ اتح�اد الحريات المدني�ة الأمريكي ع�ن رفضه للق�رار باعتباره غير 
دس�توري أكّد مؤس�س تحالف الإيمان والحرية رالف رعد أنّ قرار الرئيس "خطوة أولى ممتازة" 

في مجال حرية الدين والتعبير. 

ي�أتي ه�ذا النقاش ليؤكّد المنطلق�ات العلمية التي انطلق منها الفقيه الدس�توري مايكل ج. 
بيري التي ترى أنّ "الولايات المتحدة بلد متدين، وفي الوقت نفس�ه بلد تعددي )الآن أكثر من 
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أي وقت مضى(، فإن قضية الدور الحقيقي للدين في السياس�ة ليس�ت هامش�ية، على الإطلاق، 
بل هي قضية مركزية وحاضرة في سياسة الولايات المتحدة"20.

وعليه يمكن القول: إن تعيين الإنجي� نيل غورسيش في المحكمة العليا واحد من المؤشرات 
الدالة على قوة الإنجيليين، وقدرتهم على الانتش�ار من داخل الجهاز البيروقراطي والمؤسسات 
التشريعي�ة والتنفيذية والقضائية. فالمحكمة العليا أعلى هيئة قضائية تنظر في أهم القضايا، منها 
ق�رارات كان�ت موضوع الرنامج الانتخابي لترامب، مثل قضي�ة الهجرة التي أصبحت معركة 
ا لحجم الدعاوى المعروضة عليه. غير أن ترامب  ا حاسماًا نظرًا مفتوحة سيؤدّي فيها القضاء دورًا
الذي كان يقول في مهرجاناته الانتخابية إنّه متمس�ك بالكتاب المقدس- ينطلق من هذا البعد 
العق�دي في اختياره لرجل متدين يقاس�مه نفس المعتقد؛ ليرجح ب�ه كفّة تيار المحافظين في هذه 

المؤسسة القضائية العليا.
في ه�ذا الإط�ار هن�اك من الباحثين م�ن يرى أن التداخل والتش�ابك بين الدين والسياس�ة 
د   ا. حيث إنه "من المتوقع أن يُحدَّ في الولايات المتحدة الأمريكية س�يتّخذ أش�كالاًا أكثر وضوحًا
كلّ م�ن التن�وع الدين�ي، وتأثير الدين داخ�ل المجتمع، وتموي�ل الدولة للدين الس�ياسي- على 
مس�توى المحس�وبية الدينية للدولة )وبعلاقة تنظيم الدولة لديانات الأقليات(، ويبدو فعلاًا أن 
ه�ذا المؤشر الأكثر مباشرة لقياس علاقة تتعاون بين الدولة والمؤسس�ات الكنس�ية التي ترتبط 
معها بمصالح مش�تركة"21. وربما هذا ما يف�سر إلقاء كل من هيلاري كلينتون وترامب لخطب 
سياسية في أيام الحملة الانتخابية داخل العديد من الكنائس الأمريكية. كما أن هذا الواقع هو ما 
يفسر الحضور القوي للزعماء الدينين في الصراعات السياسية الداخلية والخارجية؛ فقد صح 
مستش�ار ترام�ب الإنجي� القس روب�يرت جيفريس يوم 9 آب/ أغس�طس 2017 أن" الربّ 
أعطى ترامب الصلاحية ليزيح كيم جون أون رئيس كوريا الجنوبية بالحرب أو الاغتيال"22. 

أما ما يخص مايكل ج. بيري مؤلف كتاب "الدين في السياسة: جوانب دستورية وأخلاقية" 
فال�روح التي حكمته لا تخرج عن الطبيعة المعقّ�دة للدّين في الفضاء العام الأمريكي؛ وكما قال 
ا  ا على وجه الخصوص، مسيحيًّ الفقيه الدستور بيري: "أريد أن أؤكّد، لقد كتبته بوصفي مسيحيًّ
ا من الحديث عن الله  ا بروح المجمع الفاتيكانّي الثاني. لكن مس�يحيٌّ حذر جدًّ ا مش�بعًا كاثوليكيًّ
ال�ذي تنخرط فيه أغلبية المس�يحيين. لقد كتبته بالضبط بروح المس�يحية القائمة على اللاهوت 
الس�لبي. وق�د وضعت هذا الكت�اب كمن يقف بين كلّ الذين لا يؤمن�ون من جهة، وعدد من 

المؤمنين من جهة أخرى" 23
ولا يب�دو أن تداخل الحقل الديني والس�ياسي خصيصة أمريكي�ة، إذ يمكن إثارة مزيد من 
الشكوك في مزاعم رواد علم السياسة والاجتماع المعاص، وبخاصة تلك التي تنبأت بتقويض 
الأس�س الاجتماعي�ة للدين؛ مدّعية أن الزمن الحديث س�يتجاوز المق�دس الطقوسي، والمعتقد 
المنظم، عن طريق انكماش الدين إلى بعده الفردي. غير أن منظومة العقائد اليوم نفس�ها تأثرت 
بالدينامي�ات الاجتماعية والالتزام الجماعي بالقيم؛ وأكثر من ذلك أصبحت منظومة الخدمات 

ين اإ�صكالية الدولة الحديثة والدِّ
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مهنة للحركات الدينية، وأضحت الثقافة الدينية المش�تركة تنظم الممارسات والمشاركة الجماعية 
السياسية في سوق مفتوح، هو الفضاء العام للمجتمعات المعاصة. و"أحد مظاهر هذه الثقافة 
الدينية المش�تركة هو وجود )الدين المدني(، وهو مفهوم يش�ار إليه أحيانًاا باسم اللاهوت العام 

أو الدين الديمقراطي" 24

ين والجانب الد�صتوري ثالثًا: الدِّ
وبما أن المعطى الديني لم يعد تقاليد قروس�طية عتيقة، والمجتمع في حاجة إلى رابط وتعايش 
مجتمعي، والسياسي ضعيف بحكم التحوّلات التي وقعت وبحكم نظرة الحداثة لنفسها- فإن 
الديمقراطي�ة تصبح متعالية لا متس�لطة، كما نظ�رت لها أدبيات العق�د الاجتماعي التي تجنّبت 
"أيّ إحالة جدّية إلى الدين". وعلى الرغم من أن الليرالية السياسية في جانبها الدستوري تزعم 
أنّها تكفل للجماعات الدينية وغيرها نفس القدر من الحرية إلّا أنها تنزع لحماية المشّرع )الهيئات 
ا للس�لطوية باس�م الديمقراطية  التي تصنع القرار( مّما تراه تأثيرات دينية، وهو ما يعني تشريعًا

والعلمنة.
وهذا دفع هابرماس لرفض مثل هذا الأس�لوب التحلي� المتس�لط للدستورانية الليرالية، 
حي�ث " تدّع�ي العلماني�ة حلّ ه�ذا التناقض ع�ر )خصخصة( الدي�ن برمته. ولك�ن مادامت 
ا في المجتمع المدني، وفي المجال العام فإن السياس�ة التداولية  ا حيويًّ الجماعات الدينية تؤدّي دورًا
ا للاستخدام الشعبي للعقل من قبل المواطنين المتدينين، كما هو الأمر من  تمثّل بالقدر نفسه نتاجًا

قبل المواطنين غير المتدينين"25  
 أكث�ر م�ن ذلك داف�ع مفكّرنا عن اس�تعادة الكنيس�ة لدورها الس�ياسي في الدول�ة القومية 
د ع�لى الأهمي�ة البالغة له�ذه الاس�تعادة، وتحقيق دمج الكنيس�ة في السياس�ة؛  المع�اصة، وش�دّ
فهابرماس يرى أنه "من مصلحة الدولة الدستورية أن تبدو متسامحة تجاه جميع المصادر الثقافية 
سمه باللاعقلانية،  ين كما تقدّم لا يمكن وَم التي تغذّي الوعي المعياري والتضامن المدني"26. فالدِّ
ك�ما أن الفض�اء العام لا يس�ود فيه ما هو عق�لاني؛ ومن ثَممّ فحضور الدين في المجال الس�ياسي 
ا ومنحة تقدمهما له العلمانية، وإنما تعبير عمّا يُطلَمق عليه تش�ارلز تيلر في كتابه "عصر  ليس امتيازًا

العلمانية 2007"، "الاستخدام الشعبي للعقل"27. 
ا للتفاعل الس�ياسي القائم  وعلي�ه، ف�إن الهوية الجماعي�ة الليرالية تخضع لتأثير الدي�ن، نظرًا
�ا بين قس�م مجتمعي يض�م المتدين�ين، وآخر عل�ماني؛ وعليهما أن يعترفا بتس�اوي  �ا وفعليًّ واقعيًّ

عضويتهما "في الجماعة الديمقراطية نفسها". 
ا في  فالدول�ة القومي�ة الليرالي�ة فق�دت هالتها الدينية، وهي لا تس�تطيع ضمان الم�ضي قدمًا
مس�يرة "علمنة ق�وة الدولة"؛ كما أن الطرح العقلاني القائل باس�تبدال الشرعي�ة الديمقراطية، 
أو اس�تكمالها بواسطة تأس�يس "أعمق" للدس�تور بطريقة ملزمة للجميع أمر يرقى إلى مستوى 
التعتيم. ولا يعني هذا إنكار الاس�تبصار العظيم لجون رولز: "إن على الدس�تور الليرالي نفسه 

خالد يايموت



�ستاء 2018     205

أن لا ينكر الإس�هامات التي يمكن أن تقدّمها المجموعات الدينية للعملية الديمقراطية داخل 
المجتمع المدني" 28  

يتب�ين في أثن�اء البحث المعمّق في هذا الموضوع أن القانون والدس�تور الليرالي عاجزان عن 
ض�مان الشرعية، والتش�اركية الحقيقي�ة للمجتمع، ولذل�ك على المتدين�ين والعلمانيين التعايش 
وقب�ول بعضهما البعض؛ لتحقيق الاندماج الاجتماعي والفكري، والفهم المتبادل داخل جماعة 
مش�تركة. فكما يحق للمتدينين اس�تعمال ملفوظات دينية في المجال الع�ام، والقبول بترجمتها إلى 
لغة مقبولة على أوس�ع نطاق، قبل أن تصل للرلم�ان، أو المحاكم، أو الإدارة العمومية- يقترح 
هابرماس "تأسيس مرشح دستوري بين التواصل غير الرسمي في الميدان الشعبي، والتداولات 

الرس�مية للهيئ�ات السياس�ية التي تس�تجيب للقرارات 
الملزمة على نحو جماعي"29.

أم�ا المواطن�ون العلماني�ون فه�م مج�رون ع�لى عدم 
"اس�تنكار الإس�هامات الدينية في الرأي السياسي، وفي 
تش�كل الإرادة"، ولا يحقّ لهم وصف هذا الحق بأنّه مجرد 
اختيار لا قيمة له ولا عائد منه منذ البداية؛ لأنّ المواطنين 
س�واء أكان�وا متدين�ين أم علمانيين يدخل�ون في الخطاب 
الديمقراط�ي، وه�م في علاق�ة تكاملية، يزكي�ه التفاعل 
والحيوية الممارس�ة في المجتمع المدني باس�تعمال ش�بكات 

التواصل غير الرسمية في المجال العام. وهو ما يسهم في إضفاء الشرعية على السياسي، ويثبت 
أن هذا الأخير يحتفظ بالديني في تكوينه للمجتمعات، بما فيه المجتمع العلماني.

بالنس�بة لمايكل ج. بيري أستاذ القانون في جامعة س�انت توماس ونورثوسترن فإن "حرية 
الدين يحميها القانون الدستوري الأمريكي، وتقوم على قاعدتين: الأولى، أنه لا يجوز للحكومة 
أن تؤسس للدّين )قاعدة عدم التأسيس( والثانية أنّه لا يجوز للحكومة منع الممارسة الدينية"30 
. ويب�دو أن سلس�لة التش�ابك التاريخ�ي ب�ين الدي�ن والسياس�ة بأمري�كا، لا يمكن تفس�يرها 
فق�ط بالتدين الش�عبي، وقوة المتدينين على مس�توى خريط�ة النخب؛ ب�ل إن القانون والعرف 

ا.  الدستوري، يجعلان من التشابك أكثر تعقيدًا
ا لك�ون الباح�ث ناقش قضي�ة التداخل بين الدين والسياس�ة في مؤلَّف س�ابق تحت  ونظ�رًا
عن�وان: "الح�ب والس�لطة والدي�ن والأخلاق في السياس�ة الأمريكي�ة"؛ فقد أش�ار في مقدمة 
كتاب�ه إلى أن هذا الموضوع معضلة تتطلب التفكير وإع�ادة التفكير. ذلك أنّ العلاقة بين الدين 
والسياس�ة في الخرة التاريخية والواقعية الأمريكية، تتصف بالتعقيد والتشابك، يحتاج الباحث 

لمعالجته وتنظيمه وفهمه لقواعد منهجية ودستورية.
ورغم أن دستور الولايات المتحدة يعدّ وثيقة علمانية فإن صاحب كتاب "الدين في السياسة: 
جوانب دس�تورية وأخلاقية" يقترح العودة إلى الوثيقة الدستورية للاسترشاد بالثوابت المرعيّة 

في عالم ال�صيا�صة الأمريكي لم يعد الدين حبي�ض 
الكينون�������ة الفردية الت�������ي نظرت له�������ا الليبرالية 
والحداث�������ة ب�������ل اأ�صبحت ه�������ذه الأخي�������رة نف�صها 
مم�صو�صة بالنزوعات الدينية مما خلق نوعًا من 
التماهي الديني مع منظوم�������ة الدولة الحديثة 

القائمة على )الماأ�ص�صة( وبناء النفوذ

ين اإ�صكالية الدولة الحديثة والدِّ
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في هذا المجال؛ والتي تؤكّد أنه بحس�ب القانون الدس�توري الأمريكي: "لا يجوز للحكومة أن 
تؤسّس لدين ما"، ولا يجوز للسلطة السياسية منع الحرية الدينية.

وفي هذا الإطار يمكن الاس�تدلال بالتعديل الأوّل لدس�تور الولاي�ات المتّحدة الأمريكيّة 
ال�ذي ن�ص على أنه "يحظ�ر على الكونغرس إصدار قانون يؤسّ�س لدين م�ن الأديان، أو يمنع 
الممارسة الحرّة لهذا الدين، أو الحدّ من حرّية التعبير أو الصحافة..."31 . كما جاء في نصّ التعديل 
الراب�ع ع�شر أنّ�ه: "لا يج�وز لأيّ ولاية أن تض�ع أو تطبّق أي قان�ون ينتقص م�ن امتيازات أو 
حصان�ات مواطن�ي الولايات المتّحدة، ك�ما لا يجوز لأيّ ولاية أن تحرم أي ش�خص من الحياة 
أو الحرّية أو الممتلكات من دون مراعاة الإجراءات القانونية، ولا أن تحرم أي شخص خاضع 
لس�لطاتها م�ن المس�اواة في حماي�ة القوان�ين"32. أما نصّ 
التعدي�ل الدس�توري التاس�ع فق�د أش�ار إلى "أنّ تع�داد 
الدس�تور لحق�وق معيّن�ة لا يجوز أن يفسّر ع�لى أنّه إنكار 

لحقوق أخرى يتمتّع بها الشعب، أو انتقاص منها". 
لكن كيف يمكن تفس�ير الحضور الديني في السياسة 
الأمريكي�ة؟ بالنس�بة لعلماني�ي الولاي�ات المتح�دة ف�إن 
التفس�ير التاريخ�ي يتطلب الع�ودة إلى الخمس�ينيات من 
الق�رن العشري�ن، وبالضب�ط في عه�د )الماكرثي�ة( الت�ي 
اس�تخدمت بش�كل مكثّف في وثائقها الرس�مية عبارة: 
"أمة واحدة تحت رعاية الرّبّ". كما أن عبارة: "نحن نثق بالرّبّ" أو "في أمان الرّبّ" الموجودة 

على العملة الورقية الأمريكية مستحدثة في منتصف القرن الماضي. 
وإنّ المهمّ بالنس�بة لكاتب "الدين في السياسة: جوانب دستورية وأخلاقية" هو فهم مسألة 
الحري�ة الديني�ة وكيفية حمايتها من طرف القانون الدس�توري للولاي�ات المتحدة الأمريكية من 
جه�ة؛ وارتباط ذلك بال�دور الذي يمكن للطرح الديني أن يؤدّيه في السياس�ة، من دون حظر 
أو انحياز لأي نوع من الس�لوك البشري على أس�اس اعتقادي يقوم على أنّ هذا الس�لوك يحابي 

أو ينافي الأخلاق. 
يس�جل الفقي�ه الحقوقي والدس�توري ب�يري "أنّ الخيارات السياس�ية الت�ي تعنيني في هذا 
الكت�اب ه�ي التي تمن�ع أو تتحيز ضد نوع أو آخر من الس�لوك البشري بناء ع�لى الاعتقاد بأن 
هذا السلوك غير أخلاقي... إن الخلاف حول الدور المناسب للأطروحات الدينية في السياسة 
ا  ا للأطروحات الدينية في السياسة، ونقاشًا ا حول الدور المناسب دستوريًّ يش�مل نقاشين: نقاشًا

ا لهذه الأطروحات"33.  ذا علاقة، ولكنه مختلف، حول الدور المناسب أخلاقيًّ
وم�ن هنا لا بدّ من اس�تحضار قاعدتي عدم التأس�يس وحرية الممارس�ة الديني�ة، وتعني أنّ 
ا على أطروحات دينية بما فيها تلك المتعلقة بالس�لوك  ا سياس�يًّ الحكومة لا يمكنها أن تبني خيارًا
البشري؛ ويجوز لها فعل ذلك فقط على أس�اس علماني، ففي " أثناء تبني خيار س�ياسي، خاصة 

الدولة القومية الليبرالية فقدت هالتها الدينيةوهي 
ل ت�صتطي�������ع �صمان الم�صي قدمًا في م�صيرة "علمنة 
ق�������وة الدول�������ة" كم�������ا اأن الط�������رح العقلان�������ي القائ�������ل 
با�صتب�������دال ال�صرعي�������ة الديمقراطي�������ة اأو ا�صتكماله�������ا 
بوا�صط�������ة تاأ�صي�ض "اأعمق" للد�صت�������ور بطريقة ملزمة 

للجميع اأمر يرقى اإلى م�صتوى التعتيم
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ا بأخلاقية الس�لوك البشري، يعتمد المشرعون والموظّفون الرس�ميون في  ا متعلقًا ا سياس�يًّ خي�ارًا
بع�ض الأحيان على طرح ديني مع طرح علماني مس�تقل: طرح عل�ماني -إذا قُبلِ- يُدعم الخيار 

من دون مساعدة طرح ديني" 34.
 غير أن هذا لا يجب أن يحجب عنا حقيقة واقعية تتمثل في كون بعض المواطنين والمشّرعين 
يلجؤون بش�كل حتمي إلى الأطروحة الدينية، وبخاصة في مش�اركتهم في العملية الانتخابية، 
ا بالغ الأهمي�ة في تحريك جماعات  أو في الاس�تفتاء؛ أكث�ر م�ن ذلك يؤدّي العام�ل الدين�ي دورًا
م�ن المشّرع�ين أو المواطنين لتبنّي خيار س�ياسي معين، وقبول الطرح العل�ماني الذي يدعم هذا 

الخيار.
لمناقش�ة ه�ذا الاتج�اه الفكري يس�تدعي ب�يري رأي الفيلس�وف الأمريكي ريتش�ارد روتي  
Richard Roty ال�ذي دع�ا إلى )خصخصة( الدين، والإبقاء على الأطروحات الأخلاقية 
ا عن الفضاء والنقاش العام؛ ويعقّب على هذا بحقيقة تاريخية هي  المبنية على أساس ديني، بعيدًا
"أنّ التاريخ الأمريكي لا يقول إنّ النقاشات الدينية حول القضايا الخلافية: التمييز العنصري، 
مث�لا أو الح�رب- هي دائماًا أكثر مدعاة للفرقة من النقاش�ات العلمانية حول القضايا نفس�ها أو 

قضايا أخرى"35.
من جهة أخرى يس�تدعي المؤلف هذه المرة رأي الفيلس�وف جيرمي والدرون ليؤكد  بيري 
ا أكثر من الخطاب الأخلاقي العلماني،  أنّ الخط�اب الأخلاقي المبني على الدين ليس دائماًا طائفيًّ
"بل يمكن أن يكون أقلّ عنصرية"، وحتى ولو سقط  الخطاب الديني في الطائفية فإنه يكون 

ا قيماًا في النقاش العام حول قضايا أخلاقية صعبة" 36 . ا على "أن يسهم إسهامًا قادرًا
إن القانون الدس�توري الأمريكي بالنس�بة لبيري يحمي الحرية الديني�ة التي تتوافق ووثيقة 
الإع�لان العالم�ي لحق�وق الإنس�ان والمواثي�ق ذات الصل�ة، والعه�د ال�دولي للحق�وق المدنية 
ا للقواعد الدستورية المنظمة  والسياسية. وهذا الجانب الحقوقي هو ما يجعل من القضاء حارسًا

للعلاقة بين الأطروحات الدينية والعلمانية، داخل المجال السياسي الأمريكي.
غ�ير أن القضاة لا يش�كلون حالة خاصة داخ�ل التركيبة المجتمعية وس�لطة الدولة. وبناء 
ع�لى فكرة عدم التأس�يس الت�ي انطلق منها بيري في مقدمة كتابه لتفس�ير العلاقة الش�ائكة بين 
الديني والسياسي- يخلص في النهاية إلى أن هذه القاعدة تحظر "على الحكومة بما في ذلك السلطة 
القضائي�ة أن تعتم�د على فكرة دينية في تبنّ�ي خيار إذا لم تكن هناك فكرة علمانية مقبولة تس�اند 
لمانية مقبولة الخيار تستطيع الحكومة بما في ذلك السلطة  هذا الخيار. غير أنهّ إذا ساندت فكرة عَم

القضائية أن تعتمد على منطلقات دينية" 37 .
في النموذج الديمقراطي الريطاني لا تزال الملكة هي صاحبة السيادة العليا والحاكم الأعلى 
للكنيس�ة الإنجيلية، وتتمتع بصلاحيات تعيين الأس�اقفة ورؤس�ائهم. ومن الناحية التشريعية 
القانوني�ة، يمك�ن للمجمع الكنسي الإنجي�� الريطاني أن يتقدم باقتراح قوانين تكون س�ارية 
المفع�ول بع�د اعتماده�ا من ط�رف الرلمان. ك�ما يتمتع المجم�ع الكنسي بحق التشري�ع بأحكام 

ين اإ�صكالية الدولة الحديثة والدِّ
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الشريع�ة المس�يحية الإنجيلي�ة بعد موافق�ة الملك أو الملكة؛ ذل�ك أن القانون يعتر أن " كنيس�ة 
رتان لمراس�م الدولة ذات الطابع  إنكلترا وكنيس�ة إس�كتلندا هما الكنيس�تان "الرس�ميتان" المقرَّ

الديني، ولا يحصل أعضاؤها مع ذلك على أيّ ميزة بكونهم أعضاءها".
ويمك�ن كذلك الإش�ارة في هذا الصدد لما يُطلَمق عليه )الل�وردات الروحيون(، وهم كلّهم 
أساقفة، وعددهم 26 من أعضاء مجلس اللوردات، الغرفة العليا في الرلمان الريطاني. ويمثلون 

كنيسة الدولة في إنكلترا، أي الكنيسة الأنكليكانية.
في نف�س ه�ذا الاتجاه ينص دس�تور الدن�مارك في مادته الرابعة ع�لى أنّ الكنيس�ة الإنجيلية 
اللوثرية هي الكنيسة الرسمية للدولة، وتشترط المادة السادسة أن يكون الملك منتميًاا للكنيسة 
عُدّ الدس�تور الدنماركي "الكنيس�ة الإنجيلي�ة اللوثرية هي الهيئة  الإنجيلي�ة. بل أكثر من ذلك يَم
الديني�ة الوحي�دة في البلاد التي له�ا حق الحصول على إعانات مالي�ة أو تمويل مباشر من خزينة 
الضرائ�ب في الدول�ة". ويمك�ن اعتبار هذا المؤشر كافيًا�ا لإعادة البح�ث في العلاقة بين الدين 
والسياسة داخل الدولة الحديثة الغربية. ليس من داخل معمارها الدستوري القانوني فحسب، 
�ا م�ن داخل رؤي�ة الفض�اء الع�ام للعلمنة ومفهومه�ا وطريق�ة قياس�ها وتفعيلها  ولك�ن أيضًا

ا. ديمقراطيًّ
أما الدستور السويسري فينصّ في مادته 15 تحت عنوان: "حرية الدين والعقيدة" على:

1. يكفل الدستور حرية الدين والعقيدة.
ا أو  2. لكل ش�خص الح�قّ في اختيار دينه واعتقاده الفلس�في بحرية، والمجاه�رة بهما فرديًّ

ا. جماعيًّ
3. ل�كلّ ش�خص الح�ق في الانتماء إلى جماع�ة دينية أو الاش�تراك فيها أو الاس�تماع للتعليم 

الديني.
4. لا يج�وز ممارس�ة أيّ ضغوط على أيّ ش�خص للالتحاق بجماعة ديني�ة أو انتماء إليها أو 

ممارسة أيّ شعائر دينية أو الاستماع للتعليم الديني.
كما أنّ الدستور السويسري يشير صاحة إلى علاقة الدين بالدولة من خلال المادة 72 تحت 

عنوان "الكنيسة والدولة":
1. تنظم المقاطعات العلاقة بين الكنيسة والدولة.

2. يمك�ن للاتح�اد والمقاطعات اتخاذ إجراءات في إطار اختصاصاتها للحفاظ على الس�لام 
العام بين أتباع  الأديان المختلفة38.

ويمكن الاسترش�اد كذلك بالنم�وذج الفرنسي؛ للتدليل على تش�ابك والتداخل القانوني، 
بين س�لطوية السلطة السياس�ة وحضور الدين في السياسة ومؤسس�ات الدولة الحديثة؛ حيث 
يتدخ�ل رئيس الجمهورية الفرنس�ية للتعي�ين في مناصب دينية عمومية، في ستراس�بورغ وميتز 
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دّ رجال الدين في الكنائ�س موظفين عموميين  وإقلي�م أل�زاس ولورين. فبموجب القان�ون يُعَم
يتلقّون أجورهم من خزينة الدولة، كما يتمتعون بحق تقديم دروس التعليم الديني في مدارس 

الجمهورية. 
ا عمّا يُطلَمق عليه "ضريبة الكنيسة" التي يدفعها المنتمي للكنيسة  إجمالاًا يمكن الحديث أوروبيًّ
ع�ر خزين�ة الدولة لكنيس�ته؛ وهذا النظ�ام معمول ب�ه في العديد من ال�دول الأوروبية، منها: 

السويد والنرويج وألمانيا وإيطاليا والنمسا وفنلندا والدانمارك  وإيسلندا.

خاتمة
�ا يمكن القول: إنّ المنعطف الذي ش�هده الغرب )أوروب�ا، وأمريكا( في العلاقة بين  عمومًا
الدين والسياس�ة- يحتاج إلى تحلي�ل عميق للعلمانية أكثر من حاجته إلى دراس�ة معرفية للدين. 
ا بين  ا معقّدًا ذل�ك أنّ موج�ات العلمنة المتتالية أنتجت من داخل الدولة القومية الحديثة تش�ابكًا
ا على مس�تقبل حقوق الإنس�ان؛ والعجز الديمقراط�ي الذي أصيبت  غًا ا مس�وَّ الطرف�ين، وقلقًا
ا لتف�وّق الدولة على  ا وقانونيًّ عِن دس�توريًّ ب�ه العلماني�ة الحالية. يحدث ه�ذا في الوقت الذي شُرْ
الكنائس والأديان المدنية في الأنظمة السياس�ية المع�اصة. وعليه فإن الرجوع الكبير إلى الدين 
في الفضاء العام، وتنامي قوته في الدولة الحديثة- ليسا إشكالية دستورية أو دينية؛ بل استشكال 
جوهري يسائل صلاحية المنظور المعرفي للعلمانية، والدولة الحديثة وأهليتها في حماية العقلانية 

والحرية والديمقراطية المعاصة.

ين اإ�صكالية الدولة الحديثة والدِّ
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